
 قرآنمبانی و اهداف نظام حقوقی 
 دکتر نجیبالله حکیمی٭

 ده:یچک

 یمتعدد و دارا یحقوق یهانظاماند. بلکه اداره نشده یواحد یچگاه با نظام حقوقیجوامع بشری از آغاز تا کنون، ه

کریم  رآنق یحقوق نظامحاکم،  یهان نظامیاز ا یکیت دارد و یحاکم ینقاط اشتراک و افتراق در جوامع بشر

در  قرآنام حقوقی که مبانی و اهداف نظشده ن سؤال پاسخ داده یبه ا شناسیمفهومپس از ن نوشتار یدر ااست. 

مبانی قواعد حقوقی و معیار  ،قرآندر نظام حقوقی  ،دهدیمهای رقیب چیست؟ برایند تحقیق نشان مقایسه با نظام

الق و مالک خواضع اصلی قوانین، خداوندی است که الهی است و « اراده حکیمانه»آن آوری مشروعیت الزام

های حقوق امنظ ندارد. اماقانون ، حق وضع شدهحقیقی جهان و انسان است و انسان جز در قلمروی که اجازه داده

نون را نفی ی دینی در وضع قامبتنی بر لیبرالیسم و تفکیک دین از حقوق و سیاست، دخالت هر نوع عقیدهبشری 

ت، فطرت، نظم و عدالت( طبیع) یآرمانهای عینی و بنای اصلی و معیار مشروعیت قوانین، یا واقعیتو م کنندمی

به وضع  ا  میمستقاست که انسان باید به کشف آن بپردازد و یا اراده دولت است که در این صورت، انسان خود 

و ز امتیاز ا یحقوق یهار نظامیبا اهداف سا ، در مقایسهقرآن ینظام حقوقدر  اهداف حقوقپردازد. قانون می

، تنها به یک بُعد از یبشر حقوق یهادر نظامکه آنها فاقد آن است چهبرخوردار است که دیگر نظامویژگیِ 

ه به زندگی در عین توج ،قرآن ینظام حقوق اما، دانندیم یروابط ماد یم کنندهیتنظ و آن راحقوق اهمیت داده 

گاه از سعادت جاویدان اخروی که هدف روابط اجتماعی، هیچ یبارهکامل آن در  دنیوی و وضع قانون فراگیر و

 نهایی خلقت است غافل نمانده است.

  های سکولار.، نظامقرآن، حقوق، مبانی حق، اهداف، نظام حقوقی قرآن: واژگان کلیدی
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 مقدمه

اهدافی مخصوص به خود را دنبال  ها و مکاتب حقوقی بر مبانی خاص خود استوار بوده وکه اکثر نظامدر این

شود که این اهداف بر کدام مبانی استوار است؟ اما در این میان این سؤال مطرح می؛ د جای تردید نیستنکنمی

های چه در آموزهاند درست است یا آنمبانی حقوق ترسیم نموده عنوانبههای حقوق عرفی چه را نظامآیا آن

موردنظر  مسألهیافتن به است؟ برای دست کینزدانی پذیرفته شده است به واقعیت مب عنوانبهکریم  قرآنحقوقی 

آن در مقایسه  یژگیومورد نقد و کنکاش علمی قرار گیرد تا  قرآننماید بحث مبانی و اهداف نظام حقوقی لازم می

 های رقیب روش شود.به نظام

 شناسی. مفهوم1

 ف نظام حقوقییتعر 1-1

در مقابل، اگر  .ها قابل ملاحظه استم تنوع آنینیبیم، میریقواعد انواع حقوق را در نظر بگ یاگر متن و محتوا

را مشخص  هاآنر کرد و ارزش یتوان قواعد را کشف و تفسیها مآن یاریدارتر را که به یتر و پایعناصر اساس

، یفرع یهاده گرفتن اختلافین با نادتوایرو، منیکمتر خواهد بود. از ا یم، اختلاف بسینمود، مدّ نظر قرار ده

؛ (29، ص 1381، داوید، رنه و کامی ژوفره اسپینوزی) م کرد.یرا به چند خانواده تقس یمختلف حقوق یهانظام

اند، گر مشترکیدکیثابت با  یاز عناصر اساس یاکه در پاره ینظام حقوق ی، از تعدادیحقوق یخانوادهن هر یبنابرا

ا نظام یبه نهاد، سازمان و  هاآندارد که از  ییهار مجموعهیز زین ین حال، هر نظام حقوقیعشود. در یل میتشک

 شود.یر میتعب یحقوق

م و اداره یرا تنظ یاز روابط اجتماع یخاص یبا موضوع و هدف مشترک که بخش یاز قواعد حقوق یامجموعه

 ین نهادهایاز ا یانکاح، طلاق، ارث و نفقه. از مجموعه یشود؛ مانند نهاد حقوقیده مینام یک نهاد حقوقیکند، یم

شود؛ مانند سازمان یر میبه نظام هم تعب هاآنبا مسامحه از  ید که گاهیآید میپد یستم حقوقیا سی، سازمان یحقوق

 ان تمامیو خاص م یاساس ارتباط منقط براینا نظام حقوق خانواده. یخانواده  یستم حقوقیا سیحقوق خانواده 

ان، یکاتوز) دیآیدست مبه« ینظام حقوق» هاآنسازد و از مجوع یهم مرتبط مرا به یحقوق یهاقواعد و سازمان

 (.1725ص  ،1994؛ کورنو، 37 -36، ص 1ج  ،1385

ن دانست ی، در ایتوان تفاوت آن را با مکتب حقوقیان شد میب یچه در مورد مفهوم و نظام حقوقبر اساس آن

ن و مقررات یک جامعه در قالب قوانیحقوق در  یها، اهداف و مبانآرمان یو خارج ینیتجسم ع یحقوق نظام»که 

ن و مقررات است و از یآن قوان یو اعتقاد یفکر یربنای، شالوده و زیکه مکتب حقوق یاست؛ در حال یحقوق



؛ 75ص ، 1380، یخسروشاه)« شودیبر آن استوار م ید که نظام حقوقیگویسخن م ییهارساختیها و زییچرا

 (.162پژوه، پشین، ص دانش

 قرآن( مبانی نظام حقوقی 2

 یالشعاع خود قرار داد نظام حقوقجهان را تحت یحقوق یهانظام یبقیهکه  یو اله ینید ینظام حقوقآخرین 

های زندگی، اعم از فردی پیام وحیانی که هدایت انسان را در همه جنبه نیآخر عنوانبه قرآناست  (اسلام) قرآن

و اجتماعی، دنیوی و اخروی بر عهده دارد، قوانین و مقرراتی را برای تنظیم روابط اجتماعی وضع و پیروان خود 

جسته و روشن چنان برکریم، آن قرآنهای وحیانی الزام نمود. وجود چنین مقرراتی در آموزه هاآنرا به رعایت 

شناسان نامعتقد به اسلام، وجود ای که حتی اسلامگونهرا نادیده گرفت؛ به هاآنتوان است که به هیچ عنوان نمی

تواند به شناسی نمیهیچ اسلام»اند. به تعبیر رنه داوید: ( را امری انکارناپذیر دانستهقرآناسلام )نظام حقوقی در 

، 1381درنه، یداو) «خبر باشد. اسلام در جوهر خود، دین قانون است( بیقرآناسلام )خود اجازه دهد از حقوق 

روح حقیقی  یعصارهحقوق اسلامی، »و به قول برگش اشتراسر: (؛ 141 -140ص، 1391، ی؛ خسروشاه444ص 

 کریم دارای قرآن)داوید، رنه، همان(.  «اساسی اسلام است یهستهترین مظهر فکر اسلامی و مسلمانی، قطعی

توان گفت اسلامی اختصاص دارد. به همین دلیل می شریعتی گسترده و کامل است که بخش اعظم آن به حقوق

 عین دین و متن دین است، نه برآیند آن و ساخته عالمان و فقیهان. -کم در قلمرو احکام اولیهدست -حقوق اسلام

 ( مبنای اصلی: اراده حکیمانه الهی1-2

پندارند و با ارائه پوزیتویسم حقوقی محض، ای مستقل میبرخلاف دیدگاه مکاتب و نظامی که حقوق را جزیره

ای از حقوق، جزیره قرآنخواهند حقوق را مجرد و پیراسته از هر چیز دیگر معرفی کنند، در نظام حقوقی می

ادها قرار دارد. تقها و اعمعارف، شناختدیگر است که در اقیانوسی از الجزایر پیوسته و وابسته به یکمجمع

شناسی اسلامی شناسی و اعتقاد به مبدأ و معاد( و انسانهستی) یاسلامبینی توان تحت عنوان جهاناقیانوسی که می

 از آن یاد کرد.

و  نژادعباس) «رابطه حقوق و دین اسلام»شناسی است که در بحث بینی و انسانبا توجه به همین جهان

هم از منظر (، 54 ص ،1389، ی؛ قنوات249 -245 ص ،1391پژوه، دانش ؛582 -581ص ، 1385ن، همکارا

شناسی و حقوق، لزوم دینی بودن قواعد حقوقی ثابت شده و روشن خداشناسی و توحید و هم از منظر انسان

آوری مبنای قاعده حقوقی و معیار مشروعیت و الزام« اراده حکیمانه الهی» قرآنگشته است که در نظام حقوقی 

 آن است.



آفرین و اراده تکوینی و تشریعی او در تدبیر ترین واقعیت، یعنی خداوند هستی، به اصیلقرآندر نظام حقوقی 

آن آوری وعیت الزامجهان و انسان توجه کافی شده است، در این نظام حقوقی مبانی قواعد حقوقی و معیار مشر

اساس واضع اصلی قوانین خداوندی است که خالق و مالک حقیقی جهان و  براین الهی است؛« اراده حکیمانه»

هُمُ  کم بِمَا أنزَلَ اللهُّ فَأوُْلَئِکحْیوَمَن لَّمْ »انسان است و انسان جز در قلمروی که اجازه داده، حق وضع ندارد: 

 .(47و  45، 44ات یسوره مائده، آ) ؛ ... همُُ الفاسقُِون؛الظَّالِمُونَالکافرون؛ هُمُ

طور مستقیم یا نامستقیم و از راه مبانی فرعی به کشف این اراده اقدام کند؛ درحالی که دیگر انسان باید به 

های عینی و مکاتب حقوقی، با اراده خداوند کاری ندارد و مبنای اصلی و معیار مشروعیت قوانین، یا واقعیت

طبیعت، فطرت، نظم و عدالت( است که انسان باید به کشف آن بپردازد و یا اراده دولت است که در این ) یرمانآ

پردازد. درحالی که انسان، نه صلاحیت علمی لازم و کافی را برای به وضع قانون می ما یمستقصورت، انسان خود 

 کشف و استنتاج قوانین دارد و نه صلاحیت اخلاقی را برای وضع قوانین. 

های هستی و رموز آفرینش انسان و ، واضع قوانین کسی است که هم به همه واقعیتقرآناما در نظام حقوقی 

برد و تنها از سر خیرخواهی، و هم در وضع این قوانین، خود هیچ سود و زیانی نمی کامل دارد سرانجام ِ او آگاهی

های نظم و عدالت، سعادت جاویدان انسان کند و هم افزون بر آرمانقوانین لازم و سودمند را برای انسان جعل می

انسان در درجه نخست این است که  دهد. نقشپذیر است مورد توجه قرار میرا که در قرب او به خداوند امکان

از راه نقل و عقل به کشف اراده حکیمانه الهی پرداخته و به قوانین او دست یابد و در صورت عدم امکان دستیابی، 

مطلق،  طوربهنه  -در چارچوب اجازه خداوندی و در قلمرو احـکام حکومتی، بر اساس مبانی فرعی ثانوی

، 1385، ی؛ عرفان200-188 ص ،1 ج ،1389ه، پژودانش) ع قانون بپردازد.به وض -خودخواسته و پوزیتویستی

24- 25.)» 

 حکیمانه بودن اراده تشریعی خداوند، مستلزم دو امر است:

که مکاتب آن، توضیح این« گراییآرمان»و دیگر  قرآنبودن اوامر و احکام الهی و نظام حقوقی « بینانهواقع»یکی 

« گراییواقع» یورطهکنند و گاه در توقف می« بینیواقع»های خود، در سطح گرا در بیشتر قرائتحقوق طبیعی واقع

را « عدالت»هایی که باید هدف حقوق قرار گیرد، توجه ندارند و حداکثر آن است که افتند و به ارزشفرو می

، افزون قرآنشمارند؛ در حالی که در نظام حقوقی نخستین و والاترین ارزش، هدف نهایی حقوق بر می عنوانبه

کند و از این گیرد و تأمین میرا پی می« انسانی -الهی»های والای ، ارزش«گراییآرمان»از بعد « گراییواقع»بر 

 نظر دارد و در نقطه اوج و قله این مصالح، به نظر، تنها به تحقق عدالت بسنده نکرده، مجموع مصالح انسان را مدّ

را با همه ارزش و « عدالت»اندیشد و می -که در قرب به حضرت حق قابل تحقق است -سعادت جاوید او



تقرب به خداوند( ایفا ) یینهاداند که نقش ابزاری کارآمد در راه دستیابی به هدف ای میاش، هدفِ میانهوالایی

 ، همان(.ی؛ عرفان57 -54 ص ،1389، ی؛ قنوات65 -64 ص ،1391،یخسروشاه) کند.می

 توان گفت:براین اساس می

ترین واقعیت ترین مکتب و نظام حقوقی است؛ زیرا نه تنها به اصلیاسلام( رئالیست) قرآنمکتب حقوقی 

حکمیانه  یارادهاش بر تعالی را فراموش نکرده بلکه نظام حقوقیکه همه هستی از اوست؛ یعنی ذات باری هستی

او استوار است؛ اراده کسی که هم بر تمام واقعیت هستی، حقیقت جهان، هدف آفرینش، گوهر انسان، اصالت فرد 

و نیز سود و زیان، خیر و شر و مصلحت و مفسدت فردی و جمعی او علیم و خبیر، است و  و هویت جمعی او

کند که فرد و جامعه، به هایی صادر می، دستورالعملهاآنها یا سازگار با هم از سر حکمت منطبق با این واقعیت

 سازد.گردد و از هرچه زیان و شر و مفسده است دور میآن سود و خیر و مصلحت رهنمون می

 ( مبنای فرعی2-2

کریم مبنای اصیل و نخستینِ تمام قواعد حقوقی، اراده حکیمانه الهی  قرآنروشن شد که در نظام حقوقی 

اما ممکن است این مبنای نخستین، مبنای مستقیم همه قواعد حقوقی نباشد، بلکه در طول آن مبنای اصلی، ؛ است

وجود داشته باشد که مبنای قواعد حقوقی و  -بر اراده الهی مبتنی است هاآنکه خود  -مبانی فرعی و ثانوی دیگر

پرهیز از اختلال در نظام زندگی مردم و  گیرد. همانند: اصل حفظ نظام وطور کلی دستورات فقهی قرار میبه

، اصل نفی عسر و حرج، اصل سادگی و روانی احکام دین، اصل آزادی هاآنحاکمیت و دولت و تأمین مصلحت 

الاباحه(، اصل عدالت، اصل صحت، اصل اصالهرفتار )افراد در چارچوب بندگی خداوند، اصل آزادی و روایی 

ی افراد، اصل توجه به شرایط و مقتضیات زمان و مکان، آبروبه جان، مال و  ممنوعیت کمک به گناه، صل احترام

اصل عدل و قسط و برّ و احسان، اصل تولیّ و تبریّ، اصل نفی ضرر، اصل نفی سبیل کافران، اصل علوّ و برتری 

متون دینی  عناوین فوق که در ترینمهماسلام که به دلیل عدم گنجایش تمامی مبانی فوق در این مبحث به ذکر 

 پردازیم:نظران اسلامی آمده است بسنده نموده و به تبیین دو مورد آن مییا در سخنان صاحب

 ( حکمت و عدالت1-1-2

کریم هم که یک نظام حقوقی  قرآننظری دارد و  یشالودههر نظام حقوقی، منطقا  یک زیربنای فکری و 

مکتب حقوقی  هاآنی و اعتقادی خاصی بنا نهاده که مجموع های آن را بر مبانی فکرجامعی ارائه کرده است، پایه

دهد. در این مکتب حقوقی نیز مانند دیگر مکاتب حقوقی، پرسش اصلی این است تشکیل می اسلام( را) قرآن

 گذاری از آن کیست؟که: مبنای مشروعیت و ملاک اعتبار آن کدام است؟ حق قانون



شده نزد بیشتر اندیشمندان اسلامی این است که اوامر و نواهی پذیرفتهدر پاسخ به این پرسش، دیدگاه غالب و 

شده و به  کنیم(، در عین حال که از مقام الوهیت صادربه قانون تعبیر می هاآنکه در بعُد اجتماعی از ) یشرع

ین احکام خداوند ا یصادرکنندهکه آناعتباری و انشائی نیست، چه کاملا همین دلیل باید رعایت شود، اما اموری 

شود، هایی که به انسان و کمال و سعادت او مربوط میهای خود را بر اساس واقعیتحکیم و علیم است، فرمان

رهنمود عادل و و پیداست که  احکامِ الهی تابع مصالح و مفاسد واقعی است کهصادر کرده است. باتوجه به این

 ،)اعراف« .أَمَرَ ربَیِ بِالقِْسطِْ.. قُلْ»و (90،)نحل« الإِْحْسنَِ یأَْمُرُ بِالعَْدْلِ وَ اللهَ إِن» جز به عدالت فرمان ندهد، عالم مطلق

همان عادلانه دلیل واقعی صدور فرمان خداوند  پسارد و در این فرمان عادلانه، به همه واقعیات نیز توجه د (29

 (.952ص ، 4ج ، 1374 . )مطهری،است نه نتیجه فرمان اوبودن 

جزئی نتواند آن ملاک  صورتبههیچ حکم شرعی، فاقد ملاک واقعی نیست؛ حتی اگر عقل انسان  بنابراین،

الهی و محکوم بودن آن در باره امور واقعی  یارادهوجه بر محدود بودن هیچواقعی را بشناسد. این دیدگاه به

که حکم او به گزاف نخواهد بود. دلیل این مدعا، کند، بلکه حاکی از حکمت و عدل الهی است و ایندلالت نمی

، 1304 ،یطالقان) صفات الهی، بطلان ترجیج بدون مرجح ترجیح مرجوح بر راحج نیز هست. افزون بر اقتضای

شود، باید بر ترک یا ی، فعلی از افعال اوست و این فعل چون از موجود حکیم صادر میچون امر و نهی اله (.15

 عیتشرو گرنه خلاف حکمت است به علاوهف از آنجا که خداوند، منشأ  فعل دیگری غیر آن ترجیح داشته باشد

عالم تشریع را کند آفرینش انسان و دیگر موجودات( است، حکمت او اقتضا می) نیتکوگذاری( و عالم قانون)

 ،یخسروشاه) های عالم هستی تشریع کند.بر عالم تکوین و واقعیت منطبق سازد و احکام خود را بر اساس واقعیت

 (.142 -139 ص ،1395 پژوه،؛ دانش50 -48 ص ،1391

 خواند:چون و چرا در برابر قوانین الهی فرا میکریم اگر چه انسان را به اطاعت مطلق و بی قرآن

ولی به (؛ 36 ،)احزاب «أَمْرِهِمرةَُ منِْ یونَ لَهُمُ الْخِیکاللَّهُ وَ رَسوُلهُُ أَمْرا  أَنْ  یانَ لِمُؤمْنٍِ وَ لا مُؤمِْنَةٍ إذِا قَضَکوَ ما »

بلکه بر اساس عدل و احسان  ،ها و قوانین خداوندی گزاف نیستکند که فرماندلیل منطقیِ این الزام نیز اشاره می

إِنَّ اللَّهَ »ها و رساندن انسان به سر منزل مقصود و سعادت جاوید است: ها، سرکشیها، پلشتیو دوری از زشتی

 (.90،)نحل «تذَکَرُونمْ کمْ لعََلَّکعِظُی یرِ واَلْبغَْکعنَِ الفَْحْشَآءِ واَلْمُن ینْهَ یوَ  یالقُْرْبَ یذِ یتَآءِیأْمُرُ بِالعَْدْلِ واَلْإِحْسنِ وَإی

عنایت و از  داردهر چه  بشر رایز ؛است اشیگرامرسول و  از خالق هستی چراچونروح اسلام پیروی بی»

آگاه به همه امور  هستی بخش عالم،، دیگر این ؛ ومیاو باش مطیع محضد یبااین جهت  از لطف خالق اش هست

 .دهدیم دستور باشد به مصلحت بشر چهآن تنها در تشریع و وضع مقررات و قوانین و احکام و مهربان است و

م است و کیمهربان و ح یو فرزند از پدر کاز پزشبیمار  اطاعت همانندما از او اطاعت و پیروی  بر این اساس

 .(355، 16، 1387 ،یاصفهان ییرضا) «ما ندارد یبرفرمانبه  یازیگرنه او ن



ت یعدالت باشد اعتبار و حج یکه بر مقتضایاسلام تا زمان یدر نظام حقوق ین و احکام فقهیمبنا قوان نیبر ا

در اجتماع گردد،  یعدالت یحکم و قانون را وضع کرد که باعث گسترش ظلم و ب توانینمن اساس یدارد، بر ا

و فطرت  یمخالف وجدان عمومق نامشروع که یل مال از طریعدم واکنش نسبت به اعمال نفوذ ناروا و تحص

 (.58ص ، 1389 آزاده، ینبو) .شودیک نوع ظلم محسوب میو عدالت است، خود  یجعم

 د:یگوین خصوص میدر ا ید مطهریشه

علل  یسلسلهشود. عدالت در یبر آن منطبق م یزید چه چید دیاسلام است که با یهااسیاصل عدالت از مق»

ن گفته عدل است، بلکه ین است که هر چه دیمعلولات؛ نه ا یسلسلهو منابع احکام(، نه در  یاحکام است )مبان

 (.214 -212 ص )مطهری، همان،«دیگوین میچه عدل است دآن

 احکام بر مصلحت و مفسده ی( ابتنا2-1-2

او غیر ، تشریع قوانین از سوی کسی است که همه چیز پیش او آشکار است و دانش قرآندر نظام حقوقی 

چه ی عالم، آگاه است آنهای جهان و به امور کلی و جزئی و گذشته و آیندهکاریو به تمام رموز و ریزه محدود

داند: می یخوببهو سعادت و شقاوت، خوشبختی و بدبختی آدمی مؤثر بوده و هست، همه را  که در صلاح و فساد

ها و حقایق عالم هستی به تمامی واقعیتو  (؛3 ،)سبأ «الأرضِْ یالسَّمَواَتِ ولَا فِ یعْزبُُ عَنْهُ مِثقَْالُ ذرََّةٍ فِیلا »

گیرد مبتنی بر قطع قوانینی که از چنین مبدأ سرچشمه می طوربهعلمی کامل دارد، بر این اساس و  یاحاطه

ز هر گونه خطا و اشتباه تر و ابینانهتر و جهانبخش سعادتی بشری بوده و از قوانین موضوعه مفسدهمصلحت و 

و اغراض سوء، به دور است هر چند فطرت، یکی از مبانی وضع احکام به وسیله خداوند متعال است ولی بسیاری 

مبنای  هاآناز مصالح و مفاسد دیگری که فراتر از دستیابی عقل و فطرت است نیز وجود دارد که جلب یا رفع 

فطری، قانون اسلامی است، ولی همه قوانین اسلامی،  واقعا چه قانونِ  اگر بنابراین،حکم الهی قرار گرفته است. 

 فطری نیست؛ چرا که ممکن است بر مبانی دیگری استوار باشد که از توان عقل و درک بشری خارج است. لزوما 

 (.64-62 ص خسروشاهی، همان،)

و مفاسد  الهی تابع ملاکات واقعی و مصالحکند که احکام افزون بر دلایل عقلی، دلایل نقلی نیز این را ثابت می

شان، خداوند متعال کسانی را که به پیروی از پدران (.(،259 -250و  235، 1380،یزدیمصباح ) الامری است.نفس

اند سرزنش مرتکب فحشاء شده و با استناد نابجای آن به خداوند، در صدد توجیه کار ناپسند خویش برآمده

هَا یوإَذِاَ فعََلُوا فَاحِشَة  قَالُوا وَجَدْناَ عَلَ»دهد: ماید خداوند، هر گز به انجام فحشا فرمان نمیفرمی حا یصرکند و می

چنین در جای هم (28 ،)اعراف «تعَْلَمُوناللّهِ مَا لَا  یأْمُرُ بِالفَْحْشَاءِ أَتقَُولُونَ علََ یآبَاءَنَا واَللّهُ أَمَرَنَا بِهَا قُلْ إِنَّ اللّهَ لَا

دهد و از ارتکاب فحشا و منکر و سرکشی فرماید: خداوند به عل و احسان و نیکی به خوشان فرمان میدیگر می

 (.90، )نحل «رِکعَنِ الفَْحْشَآءِ واَلْمُن ینْهَیوَ یالْقُربَْ یذِ  یتَآءِیأْمُرُ بِالعَْدْلِ واَلإِْحْسنِ وَإیإِنَّ اللَّهَ »کند: نهی می



چه خداوند واجب یا حلال کرده است، به دلیل روایات فراوانی نیز به این مطلب تصریح شده که آندر 

چه حرام و ممنوع ساخته، به دلیل مفسده و ضرری بوده مصلحت و منفعتی بوده که در آن وجود داشته است وآن

نافع یا مفاسد و ضررها، از اگرچه ممکن است این مصالح و م (.242، 6 ،1375، ینیکل) که در آن نهفته است.

های عینی طبیعت و فطرت است که در واقعیت ییها« انشا»بنابراین قوانین الهی، ؛ قلمرو علم بشری خارج باشد

 (.200 -195، 1391پژوه،دانش) انسان و آرمانی عدالت و سعادت انسان ریشه دارد دارد.

ای انشائی و اعتباری است در نهایت قضیه ظاهرا رچه اسلام( قانون، اگ) قرآنبنابراین از دیدگاه مکتب حقوقی 

شود و در حقیقت از آن گردد که به انسان و سرنوشت فردی و اجتماعی او مربوط میهایی باز میبه واقعیت

تکوینی او  یارادهتشریعی خداوند، گزاف و بدون معیار نیست و بر  یارادهکه آنکند. چهها حکایت میواقعیت

هایی که خود آفریده است حکمی صادر نخواهد کرد. از طرفی انطباق کامل دارد و او هرگز بر خلاف واقعیت

 یاحاطهحقایق عالم هستی دیگر، افزون برتری ذاتی و حاکمیت تکوینی خداوند بر انسان و جهان، به تمامی 

 ند. وضع ک هاآنتواند قانونی متناسب با علمی کامل دارد و می

نوعی اعمال حاکمیت است و اعمال حاکمیت تشریعی، متفرع بر حاکمیت  تا یماهگذاری، که قانونتوضیح این

هر دو  مثلا وجودی قرار داشته باشند،  یمرتبهپذیر هر دو در یک گذار و قانونتکوینی است؛ زیرا چانچه قانون

وم باشد. اگر چنین حقی وجود دارد، باید برای انسان باشند؛ هیچ توجیهی ندارد که یکی حاکم و دیگری محک

بنابراین، اعمال حاکمیت تشریعی فقط حق کسی است ؛ هاهمه وجود داشته باشد، نه فقط برای بعضی از انسان

السَّمَواَتِ  یللَّهِ ماَ فِ» یهستکه مالک  که حاکمیت تکوینی نیز انسان داشته اباشد و او کسی جز خداوند نیست

 (.2، ناس) مَلِکِ النّاس( است.انسان )و مَلِک  (192، )آل عمران «واَلأرْضِ

غیر مستقیم اعمال کند؛ بدین معنا که این حق  صورتبهالبته ممکن است خداوند حاکمیت تشریعی خویش را 

اوست، واگذار کند که در این صورت، اطاعت از آن  یارادهفانی در  هاآن یارادهای که های برگزیدهرا به انسان

 شود.ها نیز در واقع اطاعت از خداوند شمرده میانسان

های علمی و اخلاقی، عدم ، انسان به لحاظ محدودیت در صلاحیتقرآن، از دیدگاه نظام حقوقی بنابراین،

که گذاری ندارد، مگر اینع و قانونحق تشری مستقلا درک مصلحت و مفسده واقعی و نیز احتمال خطا و اشتباه، 

و  ی؛ قنوات253 -245، 1391 پژوه،؛ دانش97 -94، 1383، یزدیمصباح ) این حق به او تفویض شده باشد.

 (.54ص  ،1385همکاران، 



 قرآن( اهداف حقوق در نظام حقوقی 3

را در  یسومکریم دیدگاه  قرآنکه ، هدف چیست؟ نظم یا عدالت، فرد یا جامعه یا آنقرآندر نظام حقوقی 

کریم  قرآنشناسی بینی و انسانپاسخ به پرسش فوق دارد؟ برای دستیابی به پاسخ به این پرسش پرداختن به جهان

 کند.در این باره کمک می قرآنبرای دریافت بهتر نظریه 

 قرآنشناسی بینی و انسان( جهان1-3

شود باید ان و هدف از آفرینش او در مکاتب حقوقی ارائه میشناسی و تعریفی که از انسبا توجه به نوع انسان

نه تنها آزاد نبوده بلکه بر عکس نظامی است که  اش،شناسیبینی و انسانبا توجه به جهان قرآنگفت نظام حقوقی 

 قرآنبه عبارت دیگر نظام حقوقی ؛ (218 -217، 1392، یاصفهان ییرضا) .شناسی خاص پایدار استبر انسان

های خاکی؛ عالم یکره، بلکه قبل و بعد این شودکریم، مادی گرایانه نیست تا به این جهان خاکی خلاصه 

خاکی، به این جهان ظهاهری  یکره اولا های که گویای آن است که گوناگونی وجود داشته و خواهد داشت؛ عالم

ه فقط برای خالق هستی و در قلمرو علم شود بلکه ابعاد باطنی و غیر مادی نیز دارد کو مادی و خلاصه نمی

 یعَلَظْهرُِ یبِ فَلَا یعَالِمُ الغَْ؛ واَلْأرَضْبَ السَّموتِ یعْلَمُ غَیإِنَّ اللَّهَ ؛ بُ السَّماواَتِ واَلْأرَضْیوَلِلَّهِ غَ»اوست انحصاری 

ای حکیم و توانا مجموعه جهان، تصادفی نبوده بلکه آفریننده ا یثان (26، ، جن18ّ، ، حجرات123، )هود «بِهِ أَحَدا یغَ

خَلقََ السَّمَواَتِ واَلأرْضَ هُوَ الَّذی »مند و برای انسان آفریده است: دارد که همه جهان را به حق و و درستی و هدف

و معتقد  داندیم افتهیملیک شیئ مادی و حیوان تکا که انسان را یاهینظر توانینم بنابراین،( 73 ،)انعام« به الحقّ

خاکی گذاشته است را  یکرهخود و بدون هیچ هدف و حکمتی پا به این طور تصادفی، خودبهکه انسان به است

ترین و بهترین شکل و شمائل استوار یافته است: که در متعادل مخلوق ذات احدیت بوده پذیرفت. چراکه بشر

( که علاوه بر جنبه مادی و حیوانیت اش از روح خدای بزرگ در 4، )تین «میتَقْوِأَحْسنَِ  یلقََدْ خَلقَْنَا الإِْنسَانَ فِ»

فَقَعُواْ لَهُ  یهِ منِ رُّوحِیتُهُ وَنفََخْتُ فِیسَوَّ فَإذِاَ» .کنندیماو دمیده شده است و بدین جهت، فرشتگان بر او سجده 

 (.72، ، ص29)حجر« نیسجِدِ

خاکی به عالم ماده و جسم  یکرهاین که همه واقعیت بشر و  مخصوصا و عالم هستی  این گونه تعریف از بشر 

روح و آخرت( است لذا فقط خدای متعال ) یباطنبر جنبه عالم غیبی و  تأکیدوی محصور نشده و در این تعریف 

حق تعیین قوانین و مقررات زندگی مخلوقات را دارد چرا که آن خالق یکتا آگاه به عالم شهود و غیب است. 

های جسم و عالم ماده و یا روح و آخرت محدود و کریم به هیچ یک از ناحیه قرآندستورات و قوانین  بنابراین،

، ی؛ خسروشاه145-143، 1395 پژوه،)دانش .دهدیمرا تحت پوشش قرار  منحصر نیست بلکه هر دو بخش

دهد چنان که اگرچه یک مجاهد در راه خداوند، فردیت و همه هستی خویش را از دست میهم (.96-100، 1391



بیند و جستجو کند، ولی منفعت و مصلحت فردی و اخروی خود را در این فداکاری میو آن را فدای جامعه می

 .کندمی

 ( عدالت و نظم2-3

ها برای عدالت، حقیقتی برتر از زمان و مکان و افراد و جامعه اجمالا طرفداران مکتب حقوق طبیعی و فطری که 

کم هدف اصلی حقوق، هنگام تعارض اهداف )عدالت و نظم( اند، عدالت را تنها هدف حقوق یا دستقائل

الاتباع است که تأمین کننده هدف عدالت باشد. قانون ای حقوقی، مشروع و لازمبینند. در نگاه اینان قاعدهمی

مشروع  اخلاقا که (. یا احداقل آن34، 1384 ت،ی، تب74، 1381راسخ، ) قاعده حقوقی نیست. اساسا  لانه، یا ناعاد

نخواهد بود. بر عکس در مکاتب حقوق پوزیتویستی که برای عدالت حقیقتی قائل نیستند، تنها هدف یا هدف 

مطلوب، قانونی است که بهتر بتواند  هاست. قانونها و اصطکاکاصلی حقوق، ایجاد نظم اجتماعی و رفع تعارض

این هدف را تأمین کند. پس قانونی که به دلیل عادلانه بودن، نتواند نظم اجتماعی را تأمین نماید، قاعده حقوقیِ 

 در صورت تعارض و تزاحم نظم و عدالت، تقدم و ترجیح از آنِ نظم است. ؛ وآیدنمی شماربهالاتباع لازم

 (.72و  41 ،1384 ت،ی؛ تب205 -204، 1 ،1385ان،، یکاتوز)

، هم قرآنکریم بیان شد باید گفت در نظام حقوقی  قرآنشناسی بینی و انسانچه پیرامون جهانبا توجه به آن

هدف حقوق خواهد بود.  «آفرینعدالت نظم»یا « نظم عادلانه» ختهیآمصورت هم بهعدالت و هم نظم، آن

 (. 204 -184، 1391 پژوه،)دانش

منطقی است خداوند عادل و حکیمی که جهان تکوین را بر اساس اعتدال و نظم آفریده و این نظم و اعتدال 

را آیت وجود خویش قرار داده، دستورات تشریعی خود را نیز برای تحقق عدالت و نظم صادر فرموده باشد. 

احکام الهیه(، شود )مربوط میع( ) نیصومعمتا آنجا که وضع مستقیم آن به خداوند متعال و  قرآنقواعد حقوقی 

 چنین است؛ حتی اگر انسان، حکمت آن را درنیابد یا حتی آن را ظالمانه پندارد.  حتما در کلیت خویش 

دهد و آن ورزی دستور میی که به عدالتقرآناز آیات فراوان « باید»احکام حکومتی نیز باید چنین باشد. این 

خوبی قابل استنباط است؛ به( 8، )مائده «یلِلتَّقْو أَقْربَُ هُوَ اعِْدِلُوا» کند:ا اعلام میرا زمینه و ابزار دستیابی به تقو

باشد، می -که احکامی عادلانه است -ورزی، اجرای احکام الهیزیرا درست است که مصداق بارز و حتمی عدالت

که اجرای  -که به اجرای احکام اولیهگونه آیات، بیش از آنولی اختصاص به آن ندارد، بلکه شاید بتوان گفت این

قوانین از سوی « عادلانه»نظارت داشته باشد، به لزوم وضع و اجرای  -ستبخش عدالت اخود تحقق، خودبههاآن

 بخش عدالت باشد. چون اجرای احکام اولیه، تحققنیز، هم هاآندولت اسلامی نظر دارد تا در نتیجه، اجرای 

نظم و عدالت( نیست و روشن است اگر حتی مطلوبیت ) تیاهممعنای تساوی ارزشی و به تأکیدالبته این 

که مطلوبیت نظم، مطلوبیت آنعدالت و نظم از جهت کمیّ به ایک اندازه باشد، ولی از نظر کیفی متفاوت است. چه



ارزشمند است، پس هدف حقوق است،  ذاتا ابزاری است، ولی مطلوبیت عدالت، مطلوبیت ارزشی است. عدالت 

آفریند؛ چه در خدمت یک حکومت یا نظام حقوقی عادلانه زاری کارآمد است که موفقیت میاب صرفا اما نظم، 

نظمی تواند به کار لشکر حق یا سپاه باطل آید و بیچون شمشیری برنده است که میقرار گیرد یا ظالمانه. نظم هم

 -122ژوه، همان، پ)دانش چون شکسته شمشیری است که صاحبش را سودی نبخشد، اگرچه بر حق باشد.هم

 (.108 – 96، همان، ی؛ خسروشاه125

ی، حقوق افزون بر اهداف ویژه خود، یعنی نظم و عدالت، قرآننماید که در تفکر یادآوری این نکته لازم می

گیرد. از این نگاه اخلاقی، عبادی و... پی می هایهدف نهایی و مشترک با دیگر نظام عنوانبهقرب الهی را نیز 

بنابراین ؛ کندگفت ارزش عدالت هم به دلیل آن است که انسان را در رسیدن به این هدف عالی کمک میتوان می

چنین عدالتی  طبعا اگر بتوان برای عدالت مصداقی پیدا کرد که به جای قرب الهی، دوری از خداوند را نتیجه دهد، 

 مطلوب نخواهد بود.

 آید:می دستبهاز آنچه گفته شد چنین 

داند، در نگاه حقوقی که نظم را ارزشی خودبنیاد و مطلوب ذاتی می دیدگاه مکاتب حقوق پوزیتویستیبرخلاف 

غیری( دارد و ارزش و مطلوبیت ذاتی از آنِ عدالت است. ) یاضافکریم، نظم ارزشی نسبی و مطلوبیت  قرآن

و در  عدالت باشد عدالت همیشه ارزشمند و مطلوب است، ولی نظم در صورتی ارزشمند است که در خدمت

 صورت تعارض نظم و عدالت تقدم از آنِ عدالت خواهد بود.

آفرین است؛ در حالی در مکاتب حقوق طبیعی، ، هدف حقوق، نظم عادلانه و عدالت نظمقرآندر نظام حقوقی 

شود؛ عدالت در نگاه مکاتب می تأکیددر مقام تئوری بر عدالت محض و در مکاتب پوزیتویستی، بر نظم محض 

حقوق بشری، هدف عالی و نهایی حقوق است که در قالب عدالت معاوضی و عدالت توزیعی، معیار تامّ و تمام 

، عدالت هدف متوسط است که در معیت قرآندر حالی که در نظام حقوقی  ست؛هاآنارزیابی قوانین و مشروعیت 

نیز علم و  ؛ وابدییمه ذات احدیت، معنا و مصداق واقعی خود را هدف برتر، یعنی قرب انسان و کمال او ب

حکمت خداوندی مقتضی آن است که خداوند متعال در وضع و جعل احکام و قوانین خود، افزون بر عدالت که 

که  -یکی از معیارهای حقانیت و مشروعیت قوانین حقوقی آن است، تأمین مصلحت وسعادت جاویدان انسان را

 کند.نیز ملاحظه می -دک و خطاپذیر انسان نگنجددر علم ان

مطلوب و هدف حقوق بوده و نیز اساس سنجش و مشروعیت  ذاتا هرچند در مورد این بحث که عدالت، »

قوانین و مقررات حقوقی است اختلاف آراء در این زمنیه وجود ندارد؛ بیشتر اختلاف نظر به معنا و مفهوم عدالت 

ص( ) یواسلام( جمیع احکام الهی و رسول ) قرآناز نگاه نظام حقوقی  ؛ کهگرددیمبر و چیستی قواعد عادلانه 

بنابراین در ؛ اندکننده عدالتاز جمله در پیرامون حقوق، متکی بر حقیقت و دنبالع( حضرت )و جانشینان آن 



عد و مقررات صورتی که حکم شرعی روشن و قواعد و مقررات عادلانه در دسترس باشد، برای رسیدن به قوا

تا از مسیر استخراج  کوشندیمدانان پیرو شریعت اسلام عادلانه نیاز به بحث از معنای عدالت نیست بلکه حقوق

اما در مورد مقررات که از طرف حاکمیت اسلامی ؛ الهی دست یابد -واقعیت وحی و رسیدن به قوانین وحیانی

کامل نیاز است تا در معیت معرفت عدالت، بتوان مقررات  طوربهبحث از مفهوم عدالت  شودیمتشریع و تصویب 

 (.141 -134، 1384، یوضیع) «باشدمورد رضای خالق  که عادلانه تشریع کرد

 ( فرد و جامعه3-3

پرسش مطرح است که هدف حقوق کیست؛ فرد یا جامعه یا هردو؟ پیروان مکتب  نیاذیل مبحث فرد و جامعه 

هستند و معتقدند که هدف اصلی و نهایی حقوق، تأمین امنیت، آسایش، رفاه و حقوق طبیعی قائل به اصالت فرد 

؛ دفتر 37 -35، 1390،یزدی؛ مصباح 343 -325، 2، 1382، ی؛ مطهر457 ،1 ،1385ان،یکاتوز) منافع فرد است.

 (.320 -319، 1، 1376حوزه و دانشگاه،  یهمکار

نظریه فردگرایی در حقوق، بر مبنای اصالت فرد فلسفی استوار است که برای جامعه، حداکثر وجودی اعتباری  

و قراردادی قائل است. توجیه اجتماعی وحقوقی آن این است که از راه اعمال اصل حاکمیت اراده و تحقق عدالت 

خود در جامعه تحقق خواهد یافت. دبهمعاوضی برای افراد، عدالت که والاترین ارزش و هدف حقوق است، خو

ان، همان، یکاتوز) اند.رود، هدف واقعی و باطنی، آحاد جامعهاز عدالت اجتماعی سخن می ظاهرا پس آن هنگام که 

 (.180 -164، 1993 ره،ی. گ267 -255، 1985ده، ی؛ نج553 -441

اند و معتقدند که هدف الت جامعهدر مقابل نظریه فوق پیروان مکتب حقوق پوزیتویستی قائل به نظریه اص

شود از رهگذر تأمین مصالح جامعه تأمین می اولا اصلی و نهایی حقوق، تأمین مصالح جامعه است و مصالح افراد، 

، یزدیمصباح ) گردد.در فرض تعارض و تزاحم با منافع جامعه، منافع فرد فدای تأمین مصالح جامعه می ا یثانو 

  (.71و  41، 1390

حقی ندارند، جز آنچه دولت  اصالتا افراد،  اصولا ن نظریه همه حقوق و امتیازها برای جامعه ثابت است و در ای

و نظام حقوقی جامعه به آنان اعطا کند. اینان مالکیت خصوصی را نفی و به مالکیت عمومی و اشتراکی را اثبات 

آید،  دستبهنیستند. عدالتی که بر این اساس  کنند و جز در مواردی بسیار محدود، برای فرد حق مالکیت قائلمی

که نتیجه حضور و دخالت مستقیم و اصیل دولت در تقسیم ثروت آنعدالت توزیعی است نه عدالت معاوضی؛ چه

 است نه نتیجه داد و ستدهای شکل گرفته برپایه اصل حاکمیت اراده از سوی آحاد مردم.

گراید اصالت جامعه( نمی -اصالت فرد) طیتفریک دو جانب افراط و ، به هیچقرآندر این میان نظام حقوقی 

 .272 -268، 1 ،1383،یزدیمصباح ) کند.فرد و جامعه را پشنهاد می یختهیآمو نظریه وسط وجامع، یعنی اصالت 

 ( .43، 1390همو، 



آخرت، مادیت و معنویت و  طور که عقل و وحی، علم و دین، دنیا وکریم همان قرآنهای وحیانی آموزه در

 با  یتقراند که دیگر عجین گشتهاند، فرد و جامعه نیز از نظر مصالح و منافع چنان با یکهم آمیختهتن و روح به

گونه، تعارض مصالح و تأمین مصالح و منافع هرکدام، بدون تأمین مصالح و منافع دیگری ممکن نیست و بدین

است. دلیل این توافق را نیز در هدف عالی و نهایی  دادهمنافع، جای خود را به آشتی و پیوند مصالح و منافع 

  هاست.همه تعارض یکنندهتوان یافت که حل کمال انسان و قرب او به ذات احدیت( میحقوق )

که نیخاطر ارتباط روح و بدن و ااست اما به یو معنو یمربوط به بعد روح یهمگ یهر چند کمالات انسان

توجه  یاء الهینه حاصل خواهد شد، انبین زمیز در همین جسم به وجود آمده است، کمالات او نیروح در دامن هم

ز احکام و ین یماد یدر زندگ یو اجتماع یفرد یازهاین نیتأم یمعطوف داشته و برا یجسمان یازهایبه ن یخاص

م و یافراد را تنظ ین وجه، روابط اجتماعیتواند به بهتریکه م یااند، به گونهق و گسترده وضع نمودهیدق یمقررات

و  گریکدیمردم با  یلذا بر لزوم همکار ؛ و(107 -106، 1391،یخسروشاه) .عدالت را در جامعه تحقق بخشد

امبر یجا که پفراوان کرده است تا آن تأکیدست، یگران جدا نین که سرنوشت افراد و سعادت آنان از سعادت دیا

کس آن(. 45و  19 ،12، 1409،یحرّ عامل) «به مسلم سَیلَن فَیمسلِالمُ به امور مّهتَیم لَ وَ حَصبَن اَمَ»فرمود: اسلام 

 یگریار دیات بسین، روایهمچن «.ستیاصلاح جامعه و امور مسلمانان نباشد مسلمان نکه صبح کند و در صدد 

ح در یگر بدون نظم صحیدر جهان د ین که سعادت ابدیو ا یاخرو یبا زندگ یویسعادت دن یوابستگ یدرباره

 .ده استیا حاصل نخواهد شد نقل گردیدن یزندگ

ع یو قانون وس ا داردیدن یحال که کمال توجه را به زندگن یدر ع اسلام() قرآننظام حقوقی نجاست که یاز ا

خلقت است غافل نشده  یکه هدف اصل یگاه از سعادت اخروچین گواه آن است هیعت بهترین شریو کامل ا

الله و وصول به رحمت  یقرب ال یبرا یو کسب آمادگ یخودساز یبرا یا جز فرصتیدن یزندگ اصولا را یاست؛ ز

 هاآنآخرت و مانند  یپل( و مزرعه)گذرگاه( و جسر )قنطره  عنوانبها یر از دنیکه تعبچنانست. یان او نیپا یب

 دگاه است.ین دیانگر ایب

و لذا به دانسته شده افراد جامعه  یو روح یر در جهات معنویکمال تأث، قرآندر نظام حقوقی ن رو، یاز ا 

داده و آن را  یده، رنگ عبادیصادر گرد یویدن یاازهین نیکه به خاطر تأم ین احکام و دستورات اجتماعیهم

مثال، در احکام اسلام، فقط نماز و روزه در جهت  یبرا. کرده است یمعرف یحصول کمالات معنو یمقدمه

ن یمحروم یاداره یاست که برا یاتیکه در واقع مال زیع نشده بلکه خمس و زکات نیتشر یحصول کمالات معنو

ن جهت، یشود. از ایمحسوب م یعبادات اسلام یدر نظر گرفته شده است، در زمره یعموم یازهاین نیو تأم

 ینخواهد بود. حت یخداوند متعال است، مجز یکه همان خشنود ز بدون قصد قربتیپرداخت خمس و زکات ن



 .دهدیم یبعد اجتماع هاآنن روزه، به یو به فکر گرسنگان بودن در ح یدسته جمع صورتبهنماز  یاقامه

 (204 -197، 1391 پژوه،، همان، دانشی)خسروشاه

 :گفتباید ، بر این اساس

دانان فردگرا حقوق کهآنچه گرا قرار دارد.حقوق فردگرا و جامعه یهامقابل نظام یدر نقطه قرآننظام حقوقی 

ندارد  یلیلذا دل اند و معتقدند سرنوشت فرد از سرنوشت جامعه جداست ون منافع فرد قرار دادهیاصل را بر تأم

اول  یدانند که حقوق در درجهیعدالت را آن م ینان اقتضایگران کند. ایسعادت د یکه فرد سعادت خود را فدا

و تعاون افراد جامعه ممکن  یکه بدون آن همکار ن نموده و به مقدار ضرورتیرا تأم یفرد یازهایمنافع و ن

کسره با یز معتقدند سرنوشت فرد یگرا ندانان جامعهحقوق ؛سازدارات فرد را محدود ینخواهد بود، حقوق و اخت

است  یجانیقالب ب ییفرد از هر جهت وابسته به جامعه است چنانکه گو اصولا وند دارد و یسرنوشت جامعه پ

 .سازدیات و مظاهر آن را جامعه میکه ح

که حقوق و  یشد و تنها در مواردجامعه با یازهاین نیاول در صدد تأم ید در درجهین، حقوق بایبنابرا 

 ،قرآندر نظام حقوقی  اما؛ ن حقوق را محترم بشماردیسازد ایوارد نم یبه منافع اجتماع یاارات فرد لطمهیاخت

 یاو نه آنچنان به سعادت اجتماع وابسته است که فرد از خود استقلال یسرنوشت فرد و بخصوص سعادت اخرو

گر یکدین که سعادت و منافع افراد جامعه از یو نه ا جهت وابسته به جامعه باشدنداشته باشد و سرنوشت او از هر 

ز حد وسط را ین جهت نین رو، اسلام در ایاز ا ن منافع افراد باشدیحقوق، در صدد تأم صرفا گانه است تا یب

خود را به نفع  اراتیاز حقوق و اخت ید بخشیک بایه است که فرد و جامعه هر ین نظریمراعات نموده و طرفدار ا

خاطر  به مردم معارض باشد، یمنافع فرد با اصل نظام و سعادت تودهدر مواردی که د، اما یواگذار نما یگرید

در حد و  ، مراعات گردددهندیمل یت را تشکیشه اکثریکه هم مردم ید جانب تودهیبا یت منافع اجتماعیاهم

 مرتفع گردد. یکه ضرورت اجتماع یگردد تا هنگامیمحدود ممنافع فردی ضرورت 

ن اصول، ضوابط یک از ایهر  البته .ن شرط استیز مشروط به همیل و تسامح در حقوق اسلام نیمراعات تسه 

که سعادت و استقلال جامعه  یدر موارد مثال، یست. براین جا مورد بحث نیدارد که در ا یط خاص فقهیو شرا

ن حکم در واقع یند. ایاز منافع خود به نفع جامعه صرف نظر نما یاعدهد یناچار با ردیگیمدر معرض خطر قرار 

 ضمانت کرده است یدر سرنوشت افراد نموده و جبران آن را در جهان ابد یقیاست که مالک حق یتیاعمال ولا

 (.274 -268، 1، 1383. همو،43، 1390،یزدی)مصباح 

توان ها، در نظام جبران میرا با دیگر نگاه قرآندر یک کلام، تفاوت اصالت فرد و جامعه در نگاه حقوقی 

جستجو کرد که در دیگر مکاتب حقوقی، فردی که منفعت و مصلحت او قربانی شده است، ممکن است چیزی 

، اصل اولیه بر جبران این خسارت است، اگرچه در آخرت. برای مثال، قرآننصیبش نشود، ولی در نظام حقوقی 



نفَدُ ومََا یمْ کمَا عِندَ»آورد دست میدهد، ولی ثروت باقی را بهرچه مال خود را از دست میکننده و ایثارگر اگانفاق

دهد، اما حیات جاوید را نصیب بازد و جان میسرباز مجاهد، اگرچه سر می ایً ً ًًٍّ  (؛96، )نحل «بَاقٍ عِندَ اللَّهِ

کند: نیوی خویش را فدای جامعه و اکثریت میگونه، فرد و اقلیت با میل و رغبت منافع دسازد و بدینخویش می

 .(169، )آل عمران «رْزَقُونیآء  عِندَ ربَِّهِمْ یلِ اللَّهِ أَمْوتا  بَلْ أَحْیسَبِ ینَ قُتِلُواْ فِیوَ لَا تَحْسَبنََّ الَّذِ»

 حقوقاهداف باید گفت:  قرآنشده ذیل اهداف حقوق در نظام حقوقی  مطرحبندی از مباحث در مقام جمع

ز امتیاز و ویژگی بر خوردار است که دیگر ا یحقوق یهار نظامیبا اهداف سا ، در مقایسهقرآن یتب حقوقکمدر 

م یتنظ و آن را، تنها به یک بعُد از حقوق اهمیت داده یبشر حقوق یهادر نظام ها فاقد آن است چرا کهنظام

در عین حال که به زندگی دنیوی است.  یدو بعد ،آنقر یکه نظام حقوق ی، در حالدانندیم یروابط ماد یکننده

گاه از روابط اجتماعی بهترین دلیل بر این مطلب است، هیچ یبارهتوجه کرده است و قانون فراگیر و کامل آن در 

 سعادت جاویدان اخروی که هدف نهایی خلقت است غافل نمانده است.

تأمین نیازهای فردی و اجتماعی در زندگی عادی و نیز تأمین  قرآنهدف اساسی نظام حقوقی  بنابراین، 

اهداف آن تحقق عدالت است  ترینمهمیکی از  ؛ وکه از اهمیت بیشتری برخوردار است سعادت اخروی است

گاه در نحقوق هدف بعثت انبیاء از آن یاد شده است. از طرفی دیگر  عنوانبهو  تأکیدی بدان قرآنهای که در آموزه

و  است یاله یسب رضاک و تقربه همان کاسلام هدف مشترک دارد  یعلوم اجتماعهم با  یانیهای وحهآموز

و  ید و آن عبارت از رفاه اجتماعینمایممتاز م یر علوم اجتماعیاست که آن را از سا یهدف خاص یدارا هم

 .استقرار عدالت است

 گیرینتیجه

ترین واقعیت، یعنی خداوند هستی آفرین و اراده تکوینی و تشریعی او در تدبیر ، به اصیلقرآندر نظام حقوقی 

آن آوری جهان و انسان توجه کافی شده است. در این نظام حقوقی مبانی قواعد حقوقی و معیار مشروعیت الزام

مالک حقیقی جهان و اساس واضع اصلی قوانین خداوندی است که خالق و  براین الهی است؛« اراده حکیمانه»

انسان است و انسان جز در قلمروی که اجازه داده، حق وضع ندارد. درحالی که در مکاتب حقوقی عرفی، با اراده 

طبیعت، فطرت، ) یآرمانهای عینی و خداوند کاری ندارد و مبنای اصلی و معیار مشروعیت قوانین، یا واقعیت

بپردازد و یا اراده دولت است که در این صورت، انسان خود نظم و عدالت( است که انسان باید به کشف آن 

پردازد. درحالی که انسان، نه صلاحیت علمی لازم و کافی را برای کشف و استنتاج به وضع قانون می ما یمستق

با  ، در مقایسهقرآن یتب حقوقکمدر  اهداف حقوق قوانین دارد و نه صلاحیت اخلاقی را برای وضع قوانین؛

در  ها فاقد آن است چرا کهز امتیاز و ویژگی بر خوردار است که دیگر نظاما یحقوق یهار نظامیاهداف سا

، در دانندیم یروابط ماد یم کنندهیتنظ و آن را، تنها به یک بعُد از حقوق اهمیت داده یبشر حقوق یهانظام



توجه کرده است و قانون فراگیر و در عین حال که به زندگی دنیوی است.  یدو بعد ،قرآن یکه نظام حقوق یحال

گاه از سعادت جاویدان اخروی که هدف روابط اجتماعی بهترین دلیل بر این مطلب است، هیچ یبارهکامل آن در 

تأمین نیازهای فردی و اجتماعی  قرآنهدف اساسی نظام حقوقی  بنابراین،نهایی خلقت است غافل نمانده است. 

 ترینمهمیکی از  ؛ وکه از اهمیت بیشتری برخوردار است دت اخروی استدر زندگی عادی و نیز تأمین سعا

  .هدف بعثت انبیاء از آن یاد شده است عنوانبهو  تأکیدی بدان قرآنهای اهداف آن تحقق عدالت است که در آموزه
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