
 

 بررسی نظریه معیار بنیاد الهی در خاستگاه دین
 1زاده(واعظ) یواعظمحمد ناصر  

 چکیده

ست. در پژوهی است که درباره آن نظریاتی گوناگونی مطرح گردیده ادین از مباحث مربوط به دینستگاه بحث خا

که همزمان  داندیم ترین دیدگاه بر بنیاد الهی دین تأکید دارد و خاستگاه دین را اراده و خواست خداوندرویکرد الهی مهم

نام  «اد الهی در دینمعیار بنی»عنوان به توانیماین نظریه  از با آفرینش انسان، دین را نیز در سرشت او قرار داده است.

 توصیفی به –لیلی بنیاد الهی دین و با استفاده از روش تح نوشتار حاضر پس از تبیین مفهوم خاستگاه دین و دیدگاه برد.

 به طرح برخی از ادله نظریه و شرایط آن پرداخته است. بیان مفهوم دین

 چیستی خاستگاه دین .۱

 توان عنوان کرد:را می معنا است که درباره مفهوم آن سه پژوهیدینخاستگاه دین از مباحث مربوط به  بحث

ین در وجود داشته و اولین گرایش بشریت به د هاانسانبین  داریدینن؛ یعنی این که درچه تاریخی خاستگاه دی -1

 چه زمانی تحقق یافته است؟

ه ان پدید آمده است و پس ازآن بو گرایش  داریدین متأخرهای در دوره آنکهد یا انی اولیه دیندار بودههاانسانآیا 

 بوجود آمده است؟ هاانساندر عرصه زندگی  مختلف ادیان

این رویکرد به  در ش دین کجاست؟یافت: سرآغاز پیدای سؤالتوان در این خلاصه می طوربهاین مفهوم از خاستگاه را 

تاریخی خویش  هاینگاران با استناد به یافتهریخی و تجربی خواهد بود که تاریخک روش تاخاستگاه دین، روش تحقیق، ی

و توجه  داریدینز آدمیان در گذشته به سرآغا داریدیننمادهای  جای مانده ازهبررسی آثار ب شناسی واز قبیل باستان

 برند.ها به دین پی میآن

 ی نیست.مد نظر این نوشتار نیست؛ زیرا موضوع این تحقیق تاریخاین معنا و مفهوم از خاستگاه محوری  قطعا  

 هاانساندین در میان  علت گرایش به ن مطرح کرد، عبارت است از این کهتوان برای خاستگاه دیکه می معنای دومی -2

 چیست؟

 ؟اندنمودهبه سوی دین گرایش پیدا نموده و با آن ارتباط برقرار  هاانسانچرا 

 بوده است؟ تأثیرگزارچه عاملی در پیدایش دین و تداوم آن  چیست و داریدیناز  هاانسانانگیزه 

شناسانه، های انسانها و تحلیلدر این فرض از معنای خاستگاه دین، روش بحث عقلانی، فلسفی و تجربی به معنی روش

 روان شناسانه و جامعه شناسانه است.

داران و علت گرایش نظر نیست؛ زیرا آن مفهوم از خاستگاه مربوط به دین در این نوشتار مد این معنا از خاستگاه نیز

 شود.آنان، به دین می

ست؟ در کننده دین کیعبارت است از این که منشأ ایجاد معنای سومی نیز برای خاستگاه دین مطرح است و آن –3

 منشأ دین به این معنا دو تفسیر قابل بحث است:

                                                      
 ایران -دانش آموخته دکتری فقه و معارف اسلامی از جامعه المصطفی العالمیه  1



 

علت پیدایش دین در جامعه  های برای انسان مطرح بوده کهنی اینکه عوامل و انگیزهانسان منشأ آن است؛ یع –الف

 کننده دین قرار داده است.ایجاد را یا عوامل طبیعی و خارج از انسان او بشری گردیده است و

اد و سرشت دین است و نه انسان؛ یعنی خداوند است که دین و گرایش به آن را در نه کنندهایجادخداوند منشأ و  -ب

 .آدمی نهاده است و انسان هیچ نقشی در ایجاد اصل دین و پیدایش آن ندارد

 .آن همین معناست در این نوشتار هرگاه کلمه خاستگاه دین به کار گرفته شود، مراد و مقصود از

 . تبیین نظریه بنیاد الهی در خاستگاه دین۲

خداست نه بشر. به تعبیر دیگر  آن کنندهایجادنکه منشأ دین و مقصود از بنیاد الهی این است انسان معتقد باشد به ای

در این نظریه دیدگاه آسمانی درباره دین حاکم است. این دیدگاه بر خلاف رویکرد الحادی که پدیده عصر جدید است، 

و با به میان  همیشه وجود داشته و دارد. هدفش این است که همه چیز را آن جهانی، آسمانی و فوق طبیعی و ماورایی کند

گیرد در پرتو قوانین فوق طبیعی شکل می یراحتبهها نشیند. معنا و تبین پدیدهمی هاآوردن مافوق طبیعت به تحلیل پدیده

داند و از ها را خداوند میعلت اصلی همه پدیده براینپذیرد. بنا و تلاشی برای نشان دادن رویه طبیعی حوادث صورت نمی

تواند داشته باشد. که خداوند به وجود آورنده آن است و بشر هیچ نقشی در ایجاد آن ندارد و نمی ها دین استجمله آن

باوران، دارند. بنا بر این از دیدگاه خداهمه موحدان عالم و به ویژه مسلمانان به رویه آسمانی بودن دین از حیث نزول اعتقاد 

ه است و توسط پیامبران الهی، به بشر عرضه شده است. اساس و ای الهی است. خداوند دین را تشریع کرددین یک پدیده

حقیقت و  نیا« ۱۹، آل عمران، إن الدین عند الله الاسلام»گوهر دین تسلیم بودن در برابر مشیت و اراده الهی است. 

ها عبارتند شریعتهای آسمانی در اختیار بشر قرار گرفته است. این های مختلف تاریخ در قالب شریعتگوهر یگانه در دوره

شرع لکم من الدین ما وصی به نوحا والذی أوحینا إلیک و » از: شریعت نوح، ابراهیم، موسی، عیسی و پیامبر اسلام.

 .(13)شوری، « ...ما وصینا به إبراهیم و موسی و عیسی

ای از ارزش و اعتبار ویژه براساس این نظریه هرگاه که یک دینی از طرف خداوند نازل شده باشد؛ معیار حقانیت را دارد و

 برخوردار است.

 شناسی دینمفهوم .۲-۱

 دین در لغت. ۲-۱-۱

طاعت و انقیاد، رسم و عادت، واژه دین در لغت معانی یا کاربردهای گوناگونی دارد که عبارتند از: جزا و مکافات، ا

؛ 23۹ـ  2۴۰، ص۵ابن منظور، بی تا، ج) تری، طریقه و آیین، خضوع و تسلیمرسی و بررسی، تدبیر امور، چیرگی و برحساب

 .(واژه دین .ه. ق 1۴1۶؛ و راغب اصفهانی، 3۶2 ، ص1، ج13۷۷ شرتونی،

 باب آشنایی با کاربرد لفظ به میان آمده است. از صرفا  کند و پژوهی، تعریف لغوی مشکلی را حل نمیدر مباحث دین

د آن است. به همین خاطر به دنبال تعریف اصطلاحی چه که مهم است شناخت حقیقت و ماهیت دین و هدف و کارکرنآ

 دین باید بود.



 

 دین در اصطلاح. ۲-۱-۲

و  )subsative(1یماهوهای دین را به دو گونه ذاتی یا بندی کلی، تعریفاز منظر دانشمندان غربی در یک تقسیم

های آن هر دین و عناصر و مؤلفهاند. تعاریف ماهوی د ر صدد بیان ماهیت و جوتقسیم کرده )fonctinelle(1کارکردی

 های کارکردی به نقش کارکرد دین در زندگی فردی یا اجتماعی، روانی یا رفتاری انسان، نظر دارند.تعریف ؛ وهستند

با  غالبا پژوهان غربی اند با این تفاوت عمده که دیندانشمندان مسلمان نیز از زوایای مختلف به تعریف دین پرداخته

 اماشود، ای در آثار آنان دیده میاند و به همین جهت، پراکندگی و گوناگونیینی دین را تعریف کردهدنگاهی برون

های یک دین خاص اند؛ یعنی با تکیه به درون مایهدینی به تعریف دین روی آوردهاندیشمندان اسلامی غالبا  از منظر درون

 برخوردارند.و از این جهت از انسجام بهتری  اندرا تعریف کرده آن

اند که این نگرش بیشتر به معانی ای از اندیشمندان مسلمان با نگاه عام به دین نگرستهها، عدهاما در برخی از تعریف

 توان گفت:تر است از این جهت است که میلغوی دین نزدیک

مکتب و آیینی را شامل چنان عام و گسترده است که هرگونه های متفکران مسلمان از دین یا آنطور کلی تعریفبه

 گونه که ادیان وحیانی و آسمانی را.شود و یا آنمی

 گردد.اینک به صورت کوتاه به برخی از آن تعاریف اشاره می

 های عام از دینتعریف. 3-1-2

علامه طباطبایی: دین عبارت است از مجموع اعتقادات دربارة حقیقت انسان و جهان و مقررات متناسب با آن که در 

 .(13۴۸طباطبایی، ) گیرددگی مورد عمل قرار میسیر زنم

شود و مؤمن و کافر و حتی نیز دین به راه و رسم زندگی اطلاق می قرآننویسد: در عرف وی در کتاب دیگرش می

دین نیستند؛ زیرا زندگی انسان بدون داشتن راه و رسمی ـ خواه به آفریدگار جهان معتقد نیستند، بی اصلا  کسانی که 

 .(۴ـ  ۸ ، ص13۷3گیرد )طباطبایی، بشری باشد یا الهی ـ صورت نمی

علامه جوادی آملی: دین عبارت است از مجموعة عقاید، اخلاق، قوانین و مقرراتی که برای ادارة امور جامعه انسانی و 

و زمانی مخلوطی از نویسد: گاهی همة این مجموعه حق و گاهی همه آن باطل باشد. ایشان در ادامه می هاانسانپرورش 

ا التقاطی از حق و باطل صورت آن را دین باطل و یحق و باطل است. اگر مجموعه حق باشد آن را دین حق و در غیر این

 .(111 ، ص13۸۶جوادی آملی، )نامند می

، مراد از دین، مکتبی است که از مجموعة عقاید، اخلاق و قوانین و مقررات اجرایی تشکیل شده است و هدف آن

 .(2۴ ، ص13۸۰ جوادی آملی،)راهنمایی انسان برای سعادتمندی است 

 های خاص از دینتعریف. ۲-۱-4

 ها، خداپرستی محور قرار گرفته است.در این تعریف

ای برای جهان و انسان و دستورات عملی متناسب با علامه مصباح یزدی: دین در اصطلاح به معنای اعتقاد به آفریننده

 .(2۸ ، ص1 ، ج13۶۴مصباح یزدی،) این عقاید است

شود که از جانب خداوند به واسطة پیامبران برای هایی اطلاق میابن میثم بحرانی: دین در اصطلاح شرعی بر شریعت

 .(1۰۸ ، ص1 ، ج13۷۸بشر آورده شده است )بحرانی، 



 

شود. در اینصورت کنند، گفته میمی به وسیلة آن خدا را اطاعت هاانسانمحمد، رشید رضا: دین، به مجموعه تکالیفی که 

 .(2۵۷ ، ص3 رشید رضا، بی تا، ج) مرادف با ملت و شریعت است.

شود و گروهی آیت الله سبحانی: دین: یعنی نظام فکری و عملی که از جانب خدا برای نجات و سعادت بشر عرضه می

 .(13۵ـ  13۶ ، ص13۷۵سبحانی،) کوشنددین در ابلاغ و نشر آن می آوربه نام پیام

 (1۴ص  ،ق .1۴۰۵ السیوری،)مقداد السیوری: دین عبارت از طریقت و شریعت است 

خودشان به خیر اند تا صاحبان عقل را با اختیار سعد الدین تفتازانی: دین عبارت است از قوانین الهی که وضع شده

 .(۶ ، ص1 ، ج13۶۵التفتازانی، ) بالذات نائل سازند

 الطیب البصری المعتزلی،) به طاعت و اجتناب از محرمات است : دین، به معنای تدیّن ورزیدنالطیب البصری المعتزلی

 .(1۹2 ، ص1۹۹1

به  )صلی الله علیه و آله و سلم(چه که پیامبر اکرم ن در اصطلاح شرع عبارت است از آنسید مرتضی علم الهدی: دی

 (2۷۰، ص2تا، ج یب علم الهدی،)سوی آن دعوت کرده است 

گردد و هر دینی غیر از آن طبرسی: دین حق، دین اسلام است که اعتقاد و عمل به آن مایة استحاق پاداش می علامه

 .(2۴ ، ص۵ـ  ۶ تا، ج یب طبرسی،) باطل است و گرویدن به آن منشاء استحقاق عقاب خواهد بود.

و در حقیقت بیانی از مصداق  سورة توبه بیان شده است 33که در ذیل آیة  آین سخن تفسیری است از علامه طبرسی

 توان آن را تعریف از دین تلقی کرد و به همین جهت در ذیل تعریفات دین آوردیم.دین است ولی می

کریم نیز آیاتی وجود دارد که در همین معنای خاص دین دلالت دارد. از جمله در سوره مبارکه  قرآنطور در و همین

وَ  ینِعْمَت کُمْ یْ عَلَوَ أَتمَْمْتُ  نَکُمْید لَکُمْ أَکْمَلْتُ وْمَیَالْفَلا تَخْشَوْهمُْ وَ اخْشَوْنِ  نِکمُْیدمِنْ  کفََرُوا نَیالَّذ ئِسَیَ وْمَ یَالْ: »3 مائده آیه

 «ن ایداْلِإسْلامَ  لَکُمُ تُیرَض

 کند.د متعال معرفی میبه صراحت دین اسلام را مورد رضایت خداون« ن ایداْلإِسْلامَ  لَکُمُ  تُیرَضوَ »در این آیه جمله 

که ادیان  آنجاهای عام اندیشمندان مسلمان از دین که ناظر به دین خاصی نیست و جنبه عام دارد تا به استثنای تعریف

توان این را می خاص آنان از دین با نگاه به دین خاص صورت گرفته است. یهافیتعرگرفت، غیر الهی را نیز در بر می

 ا از دین دانست.هاشکال بر تعریف آن

 تعریف برگزیده. ۲-۱-5
 ها عبارتند از:هایی لازم است که برخی از آنای بایستهبرای تعریف هر پدیده

 ـ بیانگری و وضوح و پیراسته بودن از ابهام و اجمال؛

 ـ جامعیت و فراگیر بودن؛

 ـ تمایز و مانعیت.

 .(11ـ  12 ص 13۹2 شاکرین،)ص به دین ندارد این دشواری تعریف اختصا تعریف دین به حد تام دشوار است و

نظران بوده است. باید اذعان که مفاهیم نظری مرتبط با انسان همواره مورد اختلاف صاحببا توجه به این نکته و این

الم داد که همه ادیان موجود ع ارائهتوان تعریفی از دین تعریف دقیق از دین کاری است قریب به محال و نمی ارائهکرد که 

 را در بر بگیرد.



 

، استاد جوادی آملی را به عنوان تعریف متألهکه ناگزیر به تعرف مورد نظر از دین هستیم، تعریف فیلسوف  از آنجای

داند و نه معتقد به ابداع تعریف کنم؛ زیرا نویسنده این مقاله نه خود را صاحب نظر در این وادی میبرگزیده نقل می

 جدیداست.

 کند:آملی، دین را در اصطلاح این چنین تعریف می آیت الله جوادی

جوادی )  «باشد. هاانسانمجموعه عقاید، اخلاق، قوانین و مقرراتی است که برای اداره امور جامعه انسانی و پرورش »

ف این تعریف جزو تعاریف عام از دین محسوب شده اما معیار بنیاد الهی را در ادامه این تعری )111ص  ،13۸۶آملی، 

 از بیانات ایشان استفاده نمود. توانیم

 برخی از فیلسوفان دین در مورد معیار بنیاد الهی یهادگاهید. ۲-۲

پس از تعریف دین، مناسب است دیدگاه برخی از صاحب نظران در حوزه فلسفه دین را در مورد معیار بنیاد الهی در 

 خاستگاه دین تقدیم نماییم.

 آملی در مورد بنیاد الهی دیننظر آیت الله جوادی . ۲-۲-۱

 گوید:ایشان پس از تعریف دین در توضیح و تبیین دین حقیقی می

واقعی جامعه و  ست، همآهنگی قوانین و مقررات آن با نیازهاانساناز آنجا که دین، برای اداره جامعه انسانی و پرورش »

تقنین قوانین با  نسان، میزان حق بودن آن است.مناسبت آن با تحولات اجتماع و مطابقت آن با سرشت و سیر جوهری ا

 آینده انسان با خبر باشد. چنین ویژگی، تنها از کسی ساخته است که با خصوصیت گوهرانسان آشنا و از گذشته و حال و

که از  دین حق، دینی است که عقاید، اخلاق، قوانین و مقررات آن از طرف خداوند نازل شده و دین باطل دینی است ...

 (112ص  همان،) «ناحیه غیر خداوند تنظیم و مقرر شده باشد.

نمایند و از بر آن تأکید می  همانگونه که ملاحظه شد، ایشان الهی بودن را معیار حق و حقیقی بودن دین دانسته و

 آیند.اندیشمندان معیارگرایی بنیاد الهی در معیار ارزیابی ادیان به شمار می

 وادی آملیبررسی دیدگاه آیت الله ج
معیار بودن بنیاد الهی در اثبات  این مقدار از فرمایشات ایشان در اماجستجونکردم  لهمعظمنگارنده، در آثار فاخر دیگر از 

 شود:اشاره میها به آن؛ زیرا اشکالاتی دارد که کندینمحقانیت یک دین، کفایت 

ازجانب خداوند باشد، ادیانی که در طول تاریخ  آمدن معیار حق بودن یک دین و حقیقی بودنش، صرفا ، اگر اولا  –1

ها خارج از های تحریف شده آنبایست حق باشند. در حالی که یقین داریم آموزهاین نظریه می طبق ؛اندشدهدچار تحریف 

 .باشندینماند و مورد تأیید خداوند متعال ها آمدهآن

شد، برای آن تاریخ اعتبار معینی در نظر گرفته شده باشد که منقضی ، چنانچه دین حقی که از سوی خداوند آمده باا یثان

انقضای تاریخ اعتبار و منسوخ شدن دین  مدعی شد؟ در حالی که با توان حق بودنش را گفت وگردیده است، آیا باز هم می

 رود.پیشین با آمدن دین پسین حقانیت دین قبلی نیز، از بین می

تأله معاصر به صورت کلی معیار بودن بنیاد الهی را برای ارزیابی دین و تمییز دین حق از بنابراین نظریه این فیلسوف م

 ها اشاره خواهیم کرد.های بعدی به آنقسمت باید شروطی به آن افزوده گردد که در و کندینمباطل اثبات 



 

 مایکل پترسون نظر . ۲-۲-۲

 گوید:می گرایی دینیبحث کثرت عقل و اعتقاد دینی در ایشان در عنوان دوازدهم از کتاب

توجه به این امر، پرسش این است که چگونه  با دانند.ادیان متعددی وجود دارند که خود را دین مطلق و برحق می»

 توان فهمید ادعای کدامیک درست است؟می

نحصر به فردی این پرسش در گرو آن است که مشخص کنیم خداوند در کجا خود را به نحوی م پاسخ ،یاعدهبه نظر 

متجلی کرده است. رانر و بارت یقین دارند که خداوند در عیسی مسیح تجسد یافته است، در حالی که مسلمانان معتقدند 

 (۴1۹ص  ،13۷۷ مایکل،)« ترین تجلی الله آشنا کرده است.ص( مارا با کاملمحمد )که حضرت 

ر حقانیت نقل کرده و اثبات آن را منوط به دلایل دیگر همان گونه که ملاحظه کردید ایشان نیز، بنیاد الهی را معیا

 افزاید:داند. وی چنین میمی

ای معتقدند که برای رسیدن توان مدعیات ادیان درباره تجلی را مورد داوری قرار داد؟ عدهپرسیم چگونه میاکنون می»

توانیم درباره زندگی بنیانگذاران ادیان، چندان اطلاع آیا ما می اما به این هدف، باید زندگی بنیانگذاران ادیان را بررسی کرد.

حاصل کنیم که امکان داوری درباره تفوق روحی یا اخلاقی یکی بر دیگران را برای مافراهم آورد؟ آیا زندگی اخلاقی عیسی 

یم هر بنیانگذار پدید ای دیگر معتقدند که با توجه به سنتی که براساس آرا و تعالبرتر از زندگی اخلاقی بودا بوده است؟ عده

توان درباره مدعیات او داوری کرد؟ اما این داوری براساس ارزیابی سنت، کاری مخاطره آمیز است، چرا که در آید، میمی

تاریخ هر دین، هم حوادثی روی داده که مایه اعتبارتعالیم آن دین است و هم حوادثی روی داده است که مایه بی اعتباری 

 آن تعالیم است.

« آورد.های دینی را برای ما فراهم میاه دیگر برای ارزیابی ادیان، استفاده از معیارهایی است که امکان ارزیابی خود نظامر

 همان()

 بررسی دیدگاه مایکل پترسون

داند ویژگی نظر ایشان این است که معیار بنیاد الهی را به صورت مظلق ذکر نکرده بلکه دلایل دیگری را نیز ضروری می

اثبات نماید  تواندینم و نگری است.ندارد و همراه با ابهامات و کلی اما دیدگاه ایشان در تحلیل این معیار صراحت لازم را

برد چیست و چگونه بر ای که نام مییا شهود پیشرفته که تجلی خداوند در یک جا چه نسبتی با حقانیت یک دین دارد؟ و

 صدق دین دلالت دارد؟

 یام جی وین رایتنظر ویل. ۲-۲-3

معیار برای ارزیابی نظام مابعد الطبیعی، به تطبیق آن معیارها پرداخته و بین دو  13این فیلسوف دین، پس از بیان 

 نویسد:کند. وی در این باره چنین مینظریه خداباوری و طبیعت باوری مقایسه می

ان معتقدند که هرچه هست، است. طبیعت باورتر از طبیعت الیطبیعی معتقدند که متعخداباوران به حقیقتی فرا»

 .(۴۰1ص ، 13۹۰ ویلیام جی،)« مکانی است. –در جهان زمانی  منحصر

باوری، دیدگاه عتویلیام، در ادامه برای تأیید سخن فوق و اثبات برتری نظام مابعد الطبیعی و نظریه خداباوری بر طبی

باوری نافی خود است. اگر توین پلنتینجا معتقد است که طبیعآل اما»نویسد: آورد و میفیلسوف دینی دیگری را می

این صورت، دلیلی بر  در بود و روح خواهندما محصولی از نیروهای تکاملی بی باوری برحق باشد، قوای شناختیطبیعت



 

باوری برحق باشد، ما عت، اگر طبیبراین بنا پذیری این قوا نخواهیم داشت؛ بنابراین ما نباید به این قوا اعتماد کنیم.اعتماد

 (۴۰2هیچ دلیلی بر حقانیت آن نخواهیم داشت. )همان، ص

این جهانی  یرهایخهان، تجربه دینی و عدم رضایت ما از از نظم ظاهری ج یترروشنگرانهتواند تفاسیر خداباوری می»

همچون تقدس و عینیت  ییهادهیپدبینی ایشان تفاسیری روشنگر از مچنین خداباوران معتقدند که جهانارائه دهد. ه

های عینی جهانی که خداباوری ترسیم آورد. برای نمونه، جورج ماورودز معتقد است که ارزشارزش اخلاقی فراهم می

 )همان(« کند.باوری مجسم میتا جهانی که طبیعت« ترندستهیشا»کند می

 بررسی دیدگاه ویلیام جی

های زیادی، حق هم هست. خداباور با ویژگی بینیجهانیابیم که شان، در میاگر ما باشیم و آن عبارات بیان شده از ای

این را دلیلی برحقانیت، برتری و شایستگی خدابنیادی نظام مابعد الطبیعی دانسته و ایشان را هم صاحب دیدگاه خاستگاه 

 چنین است؟ واقعا خدابنیادی دین معرفی خواهیم کرد. آیا 

 دیآینم به دستاه ویلیام اطع، این نتیجه از دیدگرهای بعدی ایشان به طور صریح و قبا دقت کامل و مطالعه گفتا

به خداباوری است اما دلالت این  ،هرچند طرح معیارهای نظام مابعدالطبیعی از سوی وی نشانی از توجه این فیلسوف دین

ن این است که ویلیام برای تأیید . گواه سخشودینممعیارها بر حقانیت و برتری خدابنیادی از طرف شخص وی ثابت 

ها به خود افراد و عقلا کند. ایشان سر انجام قضاوت را درباره برتری و حقانیت نظامباوری هم مزایای را ذکر میبیعتط

 .به بعد( ۴۰3 ص ،همان) دیآینم به دستصریح خود وی در این کتاب  واگزار نموده و نظر

 الهی دین  بنیاد ادله معیار. 3

 نمایند: یبررس ریز یهاراهاز  را نید کیبودن  یاله  توانندیمین به این معیار قائل
 نید یهاآموزه .۱-3

 امبریپ یگفتارها ایمقدس باشد  کتابها در قالب آموزه نیاخود دارد ـ چه  یبرا ینیدهر  که ییهاآموزهبا مراجعه به 

بودن، داشتن  یمنطقمعقول و  نجایا؟ در ریخ ایاست  یالهحق  نید، واقعا  نید کی ایآ کهبرد  یپ توانیمـ  نیدآن 

هدفمند و مطابقت  یعبادو  یارزش، یاعتقادانسان، وجود نظام  یاساسو  یابد یازهاینبه  ییگوو انسجام، پاسخ  یهماهنگ

 ،13۹2شاکرین، ) رهنمون شود نید کیما را به حق بودن  تواندیم کهاست  ییهاشاخصانسان،  یجوهرو سرشت  ریسبا 

با سیر و سرشت جوهری انسان، انسجام،  مطابقت های الهی دین، از جملهآموزه ها در تأییداز این شاخص یبخش .(۶۵ص 

 تبیین خواهیم کرد. بخشمعقول و منطقی بودن و... را در ادامه این 
 یبعد ای یقبل نید دییتأ .۲-3

با  توانیماست،  یقبل نید کنندهلیتکممؤید و  ینیددارند و هر  یقیعم وندیپ گریکدی، با یآسمان انیاد کهاز آنجا 

 انیاد ایآ که کرد کشفاست،  دهیرسما به اثبات  یبرا نشیدحق بودن  که یامبریپاز  دهیرسمراجعه به نصوص معتبر 

 قیطر بدان توجه شده است. از کمتر کهبرخوردار است  یاژهیو گاهیجاروش از  نیانه.  ای انددهیرس نید نیا دییتأ، به گرید

و اذ قال »فرماید: کریم می قرآنچنان که  .شودیماثبات  زینخاتم  امبریپپس از  ییِادعا انِیادهمه  تیحقانروش عدم  نیا

( به یادآر آن هنگام را که عیسی بن مریم به بنی ۶ هیآ صف،)« ....رسول الله الیکم یان لیئاسراعیسی بن مریم یا بنی 



 

کنم ه سوی شما هستم و حقانیت کتاب تورات را که در پیش روی من است تصدیق مییل گفت من رسول خداوند باسرائ

 دهم که پس از من خواهد آمد و نام او احمد است.و بشارت به رسولی می
 نیدخود  یادعا  .3-3

 است: ریتصورپذسه گونه  یاله ادیبننسبت به  نیدخود  یادعا

 بودن دارد. یانیوحو  یاله یادعا ینید ای

 نازل نشده. یهست یخدا یسواز  کهادعا دارد  ینید ای

 است. ساکتمسئله  نیانسبت به  ینید ای

آن را  عکس ایبودن نداشته و  یاله یادعا ینیداما اگر ؛ آزمود نیشیپ یهاراه قیطرصدق مدعا را از  دیبادر مورد اول 

، سمیبرهمن، سمیهندوئ، سمیترائیم، سمیشیتف، سمیمیآن، سمیمیآن یپرهمچون  میقدو  ییابتدا انیادداشته باشد مانند 

چون  یفلسف انیاد زینآمده و  دیپد سمیهندوئو التقاط اسلام و  بیترکاز  که سمیکیسمانند  یبیترک انیادو  سمینیج

 کاملا   …و یهند ثیتثل، یروم ثیتثل، یبابل ثیتثلمثل  شرکبه  ختهیآم میقد انیاداز  یاریبسو  سمیونیکنفوسو  سمیبود

و  تیهودی، تیحیمسبودن چون اسلام،  یاله یمدع انیاد، منحصر به قاتیتحقو حوزه  شوندیمبحث خارج  یجراماز 

 .(۶۷ص  همان،) شودیمها و امثال آن یگریزرتشت
 یریخردپذ .4-3

 یهاآموزهنسبت  یکلنگرش  کیراند. در  ینم حکمدارد و برخلاف آن  یتنگاتنگو  قیوث وندیپحق با عقل و خرد  نید

 با عقل و خرد به سه گونه قابل تصور است: ینید

ها ابتدا نسبت به آن یبشرهر چند عقل و خرد  کههستند  یامورها دسته از آموزه نیا ؛ریخردپذ یهاآموزهالف( 

 نیموازدر دسترس عقل قرار گرفت آن را مطابق با  نیدو  یوحچون  ییهاراهاز  که نیهمناآگاه و ناآشنا بوده باشد، اما 

 .شودیم رایپذآن را  یدرستو صدق و  شناسدیم یلانعق

شان ؛ نه بر صدقستینها در باب آن میمستقعقل قادر به قضاوت  کههستند  یاموردسته  نیا ؛یفراعقل یهاآموزه ب(

 .شانکذبآورد و نه بر  لیدل تواندیم

 است. تیواقعباطل و خلاف  عقل یقطع حکمبه  کهرا شامل است  یمطالبگروه  نیا ؛زیخردست یهاآموزهج( 

 یهاهیمادر بن  دینبا الامکان حدگروه دوم  یهاآموزهدارد. البته  یسازگار نید تیحقانگروه اول و دوم با  یهاآموزه

است و تا شناخت و معرفت  مانیامحور  یخداشناسمثل  ینید هیپا دیعقا که؛ چرا رندیگقرار  ینید نینخست دیعقا

 نیددر  ییهاآموزه نیچنوجود  ینیپساما در مراحل ؛ آورد مانیابه آن  توانینمه آن حاصل نشود، دربار یعقل ریاعتمادپذ

 است. ابیناخرد  یهاآموزهقراردادن  اریاختدر  نید یکارکردهااز  یکی اساسا  بلکه، آوردینم دیپد یمشکل

 تیحقانبر بطلان و عدم  یروشن لیدل هیپا دیعقادر  ژهیوحق راه ندارد و وجود آن به  نیددر  یرو چیهاما گروه سوم به 

 (۷۰-۶۹ص  همان،)است.  نید کی

، کوتاهحال به طور فشرده و  نیع. در طلبدیمگسترده و فراخ  یقیتحقمسئله،  نیابراساس  انیاد یقیتطب یبررس

 داشت: میخواهبزرگ  نیدچند  سهیمقادر  یاشارات

 نیرتریخردپذدر اسلام، « دیتوح»راستا آموزه  نیاآن است. در « یخداشناس»، نید کی یاساس رکن نیترمهمالف. 

« تیثنو»و « ثیتثل»آموزه  کنندهخود، ابطال  یخودبه  دیتوح. اثبات دهدیم یگواهبر آن  یاریبسآموزه است و ادله متقن 



 

آگاهی بیشتر ر، ک: جهت ) است. یکاف یدیرتوحیغ انیاد تیحقاناثبات عدم  یبرا ییتنهامسئله، به  نیهم نی؛ بنابرااست

 (،دیتوح 13۷2. ب( مطهری، ۵، ج 13۷2الف( طباطبایی،

پرستی و یکتا توجیه اعتقاد به خدای سه گانه )خدای پدر، خدای پسر، خدای حیات یا روح القدس( در عین شعار توحید

اعتقاد دینی، متفکران  نیتریادیبنآمیزی در سیحی است. وجود چنین آموزه تناقضترین مشکلات در الهیات میکی از بزرگ

ها تا ، لیکن هیچ یک از این تلاشاندکردهمسیحی را به تکاپوی دشواری واداشته و توجیهاتی فراوانی برای آن دست و پا 

پرهیز دهند و به  مسائلکنون کامیاب نبوده است، لاجرم الهیون مسیحی را برآن داشته که عقل را از ورود در اینگونه 

 .(1۰1ص  شاکرین،) برابر معرفت قرار دهند عقل و ایمان فتوا داده و ایمان را در تفکیک بین قلمرو

شده و اصالت خود را از  یریگچشم فاتیتحردچار  خیتار، در طول یاله نهیشیپ، به رغم دارا بودن انیاداز  یاریبسب. 

 .دینمارخ  نایاد نیادر  یاریبس زیخردست یهاآموزه کهمسئله باعث شده  نیهماند. دست داده

 شرایط مهم معیار بنیاد الهی دین. 4

 یناشدگ فیتحر. 4-۱

 یآسمان کتابوثاقت  دیبا بلکه؛ ستین یکافآن  یفعل تیحقاناثبات  یبرا نید کی نینخستدر اصل  یاله ادیبنصرف 

 اثبات شود. زین یبشر یهایدستکارو  فیتحرآن از جهت مصون بودن از 

روش اعجاز و ترابط  از توانیمنشدن آن،  فیتحرو  امبریپآن به  یقطعاستناد  یعنی، یآسمان کتاباثبات وثاقت  یبرا

 استفاده نمود.ان  یهاآموزهپذیری دین و خرد یهاآموزهبا صدق مدعی نبوت و  آن

 دارد. کاربرد زینبه لحاظ اعجاز بودنش  قرآندر خصوص 

دینی که از جانب حق تعالی آمده  یعنی ؛اندکردهعدم کفایت و  برخی از اندیشمندان از این شرط تعبیر به تاریخ اعتبار

 (1۵۹ص  زاده،حسینبه فرمان الهی در عصر بعدی گردن نهاده شود. ) و از دست نداده باشد است، هنوز اعتبارش را

 یناشدگنسخ . 4-۲

به  قیطردو  از نید کینشدن  ایاست. نسخ شدن  نیپسحقه  عتیشرتابع نسخ نشدن توسط  نید تیحقاناستمرار 

 :دیآیمدست 

شعدم  -1 سحقه  عتیشر ینیجان ساس نیپ شود  یدیجد یاله عتیشر که یزمانضابطه تا  نیا؛ برا  عتیشرنازل ن

 یاسلام عتیشررو با آمدن  نیا. از شودیممنسوخ  نیشیپ عتیشر، دیجد عتیشر شیدایپاست و با  یباق یقبل

 .منسوخ خواهند بود شهیهم یبرا نیشیپ عیشرا

 یادعاآن اثبات شــده باشــد اگر  یآســمان کتاب یناشــدگفیتحربودن و  یالهاصــل  که ینید؛ تیخاتم یادعا  -2

صدق کند تیخاتم سخ نیا یقطع، به لحاظ  شف یبرا یملاکو  شودیمثابت  شهیهم یبراآن  یریناپذادعا ن  ک

 کذبقاطع بر  لیدل ییاتنهاسلام به  تیخاتم نی؛ بنابراخواهد شد یبعد ییادعا انیادهمه  تیحقانو عدم  کذب

 نییآاســاس پس از  نیا. بر باشــدیم …و تیبهائو  تیبابو  کیســ نییآبعد از آن همچون  انیادو بطلان همه 

 اسلام دارد. نیمب نیداختصاص به  شهیهم یبرا تیحقانخاتم 



 

و بالتبع حقانیت آن  توان چنین گفت که بنیاد الهی داشتن دین معیاری برای ارزیابیبا توجه به مطالب بیان شده می

های ذکر شده الهی بودن آن اثبات گردید. وانگهی دین است؛ زیرا خداوندی که حق مطلق است منشأ آن دین بوده و از راه

های عدم تحریف و ، باید الهی بودن در بقا نیز ثابت باشد و از راهکندینمصرف الهی بودن در حدوث و پدید آمدن کفایت 

 رسد.در بقا نیز، به اثبات می اشیادیبنین، خدا عدم نسخ شریعت آن د

دانند و از این معیار همه موحدان عالم و متدینین به دین توحیدی معتقد به این باور هستند و منشأ دین را خدا می

 جویند.برای حقانیت و صدق دینشان بهره می

 بنیاد الهی دین بررسی معیار. 5

ترین معیارها در این مساله است که ارتباط محکم دین با خدا را به تصویر ن از مهمالهی در ارزیابی ادیا  معیار بنیاد

 دو نکته برای اثبات این امر مهم است: اما ؛کشاندمی

 ثبات الهی بودن دین. 5-۱

ند رسد؛ کاری آسانی نیست و نیازمها به نظر میهای که برای الهی بودن دین، بیان گردید پذیرفتن همه آنادله و راه

 تأمل بیشتر است.

 توضیح مطلب:

توان یقین قابل طرح این است که: چگونه می سؤال های یک دین بود.یکی از ادله اثباتی برای الهی بودن، توجه به آموزه

های دینی بسیار ها عجین نشده باشد با این که بررسی تک تک گزارههای انسانی در طول تاریخ با آموزهکرد که فرهنگ

 ت؟دشوار اس

برخاسته از معرفت وحیانی که  های دینی که معیار بنیاد الهی را دارد؛ بایدازطرفی دیگر باید ثابت شود که تمامی آموزه

 ن از هرگونه خطاست، باشد.مصوو

همچنین ادعای خود دین در الهی بودنش نیازمند اثبات سایر موارد از جمله اعتبار کتاب مقدس و صدق آورنده آن 

 باشد.و سپس ترابط بین حقانیت و صدق پیام و آورنده آن می دین در گفتار

 الهی بودن در بقا. 5-۲

و در نهایت پس از ثبوت و اثبات الهی بودن دین در اصل پیدایش و حدوث، در مورد بقای الهی بودن دین و استمرارش 

زم با حقانیت دارد، در طول یکدیگرند و از رهاورد عدم تحریف و عدم نسخ؛ باید ثابت گردد که آیا الهی بودن ادیان که تلا

یا عرض هم؟ اگرپیامبرانی باشند که در عرض هم دیگر صاحب شریعت باشند. دین کدام یک از آنان بیشترین ویژگی را 

 دارد؟

های دین بالتبع حقانیت آن معتبر است که تمامی ویژگی بنابراین در یک صورت معیار بنیاد الهی برای ارزیابی ادیان و

 قیقی و شرایط و قیود ذکر شده فراهم باشد و مصداق عینی آن هم یک دین خواهد بود.ح

 گیرینتیجه

ترین نظریات در جوامع بشری همواره مطرح بوده است. خاستگاه الهی داشتن دین از مهم دین به عنوان یک پدیده الهی

هایی برای اثبات این نظریه . در مقاله حاضر دلیلدرسیمحقانیت دین نیز به اثبات  تتبعااست که به  پژوهیدیندر مسأله 



 

دین قبلی و  دییتأدینی، خرد پذیری،  یهاآموزهعنوان گردید. الهی بودن در حدوث و بقا، عدم تحریف و نسخ، عقلانیت 

 ادعای خود دین از جمله ان ادله بود.
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